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Sujeto y razén en Mariategui:
Sociedad, emancipacién y exploraciones en la peruanidad

Rafael Ojeda”

Retornar a algunos conceptos axiales al corpus mariateguista, a casi un siglo después de
haber sido escritos, puede resultar un asunto espinoso, sobre todo porque no hay mucho
que se pueda decir, que ya no se haya dicho antes; siendo Mariategui, al igual que
algunos otros, como el Inca Garcilaso de la Vega, uno de los autores sobre quien mas
libros y articulos se han editado y escrito a lo largo de la historia peruana. Con la
particularidad que Mariategui, a diferencia de Garcilaso, por ejemplo, es uno de esos
personajes contradictoriamente mas desdefiados e idolatrados al mismo tiempo. Debido
al estigma que para algunos le ha significado su militancia y accion socialista, ademéas
de las aristas ideoldgicas, culturales, politicas e intelectuales que sus ideas han
producido. Una particularidad que nos da las pautas, como contradiccion y
complementariedad, de las dimensiones y problemas que una indagacion hermenéutica
deberia sortear, tras un acercamiento critico a la “realidad” rastreada, historiada y
procesada por él, en sus principales libros.

Todo esto hace necesario, si se desea un abordaje critico consistente a la realidad
peruana representada por Mariategui, proveerse de elementos de analisis
multidisciplinarios, como dispositivos que permitan asir la complejidad del tema
nacional en el Per(, ademas de sus contradicciones societales. Lo cual hace que la idea
de gestacion de una subjetividad peruana e incluso la de conformacién una nocién de
peruanidad, resulte problematica ante una realidad dinamica, asimétrica, poco uniforme
e inscrita en un periodo historico-social complicado, si consideramos el caracter dual,
multiple o fragmentario de la realidad y la modernidad en el Perd.

1. Entramado sociocultural de la realidad peruana

Si evaluamos las profundas transformaciones ocurridas en la sociedad peruana, desde el
periodo de emancipacion politica hasta nuestros dias, resulta evidente que el proyecto
de modernidad marxista y socialista, en general, abrazado por Mariategui, le hacia ver
criticamente al Estado republicano; pues, a sus ojos marxistas, la Independencia se
habia presentado como un proceso insuficiente, como un proyecto criollo-filoburgués
plagado de residuos coloniales, que no habia implicado la liberacién de los sectores
indigenas y campesinos de sus habituales yugos; ademés de no haber significado la
visibilizaciéon de otros grupos subalternos tampoco “previstos”, inscritos o descritos
dentro de la cuadratura tedrica esbozada por Mariategui.

Esto, debido a que la republica instaurada tras la independencia no habia sido lo
suficientemente emancipatoria y simétrica para todos; es decir, no habia significado la
libertad y el abandono de sus habituales yugos para la poblacion indigena y
afroperuana, debido a que el nuevo sistema politico obedecia méas bien a un proyecto
racionalista y nacionalista criollo, que tras las independencias latinoamericanas, fue
estableciendo un sistema sefiorial de jerarquias que idealizaba al patron, criollo de
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abolengo espafiol, y al pasado colonial, mientras postergaba a los sectores indigenas y
mestizos. Por lo que, dentro del ambiente festivo que siguié a la celebracion del
Centenario de la Independencia en el Perl, en 1921, durante el régimen de Leguia
—Illamado el gobierno de la “Patria nueva”—, la lucha contra la exclusion indigena fue
manifestdndose como piedra de toque “generacional”, debido a que, a un siglo de la
Independencia, el Per( seguia presentdndose como una promesa de la vida peruana
(Jorge Basadre), pero como una promesa republicana incumplida, si anotamos el
caracter geocultural de la exclusion y la expoliacion que continuaba sobrellevando la
masa trabajadora peruana “que en sus cuatro quintas partes es indigena y campesina™.

Tal vez por ello, en el entramado geografico de la cartografia demogréfica
peruana de los afios veinte, el disefio historico, econémico, social y cultural del Perd,
continuo siendo casi el mismo que el instaurado durante la época colonial; cuando en el
campo, de manera casi consubstancial, el trabajador era indigena y campesino y se
encontraba en una condicion cercana a la “servidumbre”, pero sin los beneficios que
esta le representaba al siervo durante el periodo feudal; en tanto, en la ciudad el
trabajador se encontraba en la condicién expoliada de proletario, debiéndose sumar a
este cuadro, las multitudes politica y representacionalmente menos visibles, como las
masas indigenas de la amazonia, ademas de los afrodescendientes y asiaticos, que se
presentaban como sujetos no antagonicos en este tejido de jerarquias de dominacion y
pugnas en torno al poder.

Todo esto desencubria el caracter mas que dual de la sociedad peruana,
desocultando su caracter maltiple, marcado a su vez por una temporalidad heterogénea
entre la capital y las provincias, entre el campo y la ciudad, entre la costa y la sierra o
entre el centro y las periferias; dejando un grave vacio de racionalizacién, en su
ejercicio hermenéutico de la realidad nacional, para la region selva; una region invisible
0 elusivamente no mencionada en las disquisiciones interpretativas que hicieran
Mariategui y otros sobre la “realidad peruana”. Pese a que, segun se ha dicho, en el
interior de sus disertaciones la selva, por extension, habia sido asimilada a lo andino;
cuando, para €l, lo andino abarcaba todo el espectro indigena dentro del cual se ubicaba
lo amazonico. Por lo que, a poco mas de un siglo de que los criollos ilustrados trazaran
en sus descripciones geograficas del Perd, a las regiones agrestes de la sierra y la selva
contenidas dentro del espectro territorial de lo conocido como montafia, que abarcaba a
ambas regiones, sus interpretaciones de la realidad peruana seguian asumiendo una
l6gica territorial adn irresuelta y mas postergada ain tras terminarse, con la
Independencia, los mecanismos de evangelizacion que solian cartografiarla y
describirla?, durante la colonia.

2. Embates de la modernizacién en el Pera

En su abordaje interpretativo a la realidad nacional, José Carlos traza también el esbozo
de lo que podriamos entender como una de las vias modernas de concrecion de la
subjetividad peruana, definiendo las caracteristicas de una sociedad marcada por una
diversidad que pretende ser cohesionada en la proyectiva idea de un “Peru integral”,
pero como posibilidad agobiada por los visibles remanentes de un sistema de castas y
servidumbre, ademas de los multiples residuos coloniales que le daban una condicién de

1 Mariategui, J. C. 7 Ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Horizonte, 1991. p. 56.

2 En un texto del siglo XVIII, Cosme Bueno se refiere a esta zona como “Las montafias de los indios
infieles”, ver Bueno, Cosme. Geografia del Perd virreinal (siglo XVIII). Lima; 1951. p. 61 y 63. Esto nos
lleva a pensar también en la existencia de una linea divisoria entre la sierra y la selva, a partir del alcance
de la evangelizacion.



hibridez, dualidad temporal o incompletitud a la defectuosa e irresuelta modernidad
peruana. Por lo que, hacia el afio 1927, dentro del marco de lo que luego se ha conocido
como “la polémica del indigenismo”, lleg6 a afirmar: “He constatado la dualidad nacida
de la conquista para afirmar la necesidad historica de resolverla. No es mi ideal el Perd
colonial ni el Per( incaico sino un Per0 integral (...) queremos crear un Perd nuevo en el
mundo nuevo”.?

De ahi que en sus analisis de los factores de produccién y de los modelos de
sociedad, Mariategui hablard de “semicolonialismo”, “semifeudalismo” o simplemente
de “colonialismo supérstite”, delimitando econémica, cultural y étnicamente el espacio
de racionalizacion de la conflictiva y heterogénea sociedad peruana. Sociedad que
evidenciaba una relacién espacial y geogréafica ligados a los niveles de emancipacion y
desarrollo social alcanzado. Sobre todo si delimitamos los estadios historicos-sociales
de las regiones naturales del Per(, analizados en sus textos; en los que la selva
continuaria en un periodo pre-historico, la sierra en el estado historico de
semifeudalidad, y la costa en una modernidad que, aunque asimetrica y espuria, debido
al inacabado y desigual proceso de emancipacion, se encontraba inscrita dentro de la
veta emancipatoria ligada al corpus politico y social de la modernidad francesa y sus
ideales humanistas, populistas e iluministas marcados por la llustracion.

Si tamizamos estas realidades, a través del rasero de lo conceptualmente
moderno-desarrollado, desde un punto de vista asociado a una nocién desarrollista de
base tecnocratica y economicista de la historia, que los clasifica como sociedades
preindustriales, industriales o posindustriales, para graficar los indicios del asentamiento
de una episteme modernista, determinada por la revolucién industrial, como fenémeno
de cufio inglés, encontramos que en el entramado sociocultural de la geografia peruana
de las primeras décadas del siglo XX, la costa se encontraba en un incipiente proceso de
“industrializacion”, pues, la ciudad, a diferencia del campo, se mostraba como un foco
importante de irradiacion de “modernidad”, modernidad que planteaba la emergencia de
un endeble sector proletario urbano, en algunos casos casi implicados con la produccion
artesanal; en tanto, la sierra continuaba anclada a una etapa agricola-gamonal-artesanal
preindustrial; lo que dejaba a la selva en un periodo ain no historico, debido a un vacio
representacional o0 a una representacion cientifico-naturalista anquilosada
histéricamente, hacia los afios veinte, por lo que, ante la ausencia de una subjetividad
sociopolitica y cultural que haya iniciado un serio proceso de racionalizacion,
representacion e historizacion, sociolégica y antropologica, del basto territorio
amazdnico, no se podia decir ain mucho de él.

3. Cuatro conceptos fundamentales del analisis

Tras lo expuesto, queda afirmar preliminarmente que es debido a este ejercicio
interpretativo, que la idea de “proceso” tiene aqui las mismas atingencias que las
explicadas en el séptimo ensayo del libro mas conocido de Mariategui. Es decir la
“palabra proceso tiene en este caso su acepcion judicial”4, pero también la idea de serie
de fases que rigen la concrecion o historicidad de un fendmeno, como enjuiciamiento o
descripcion del asentamiento de wuna subjetividad definitivamente peruana o
pretendidamente peruana y al mismo tiempo moderna, ademas del analisis de su aparato
conceptual. Esto, a partir de la racionalizacion de varios elementos de la “realidad”

3 Mariategui, J. C. Ideologia y politica. Lima: Amauta, 1979. p. 222. Véase también “Réplica a Luis
Alberto Sanchez”. En Aquézolo Castro, Manuel (Ed.) La polémica del indigenismo. Lima: Mosca Azul
Editores, 1987. p. 84.

4 Mariategui, J. C. 7 Ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Amauta, 1981. p. 229.



nacional y el acercamiento descriptivo y critico a cuatro conceptos fundamentales para
comprender el proceso de sedimentacion de la modernidad peruana, ademas del analisis
de la articulacion de la idea general del Perd. Una idea planificada del Peri como
concepto y destino, y desarrollada desde nociones bésicas ligadas a construcciones
politicas, filoséficas, culturales, artisticas y sociales, con implicancias concretas en la
gestion simbolica y factica de la realidad nacional, desde rudimentos diversos como: (1)
la nocion de sujeto, (2) la nocién de tiempo (3) la nocién de estadio societal y (4) la
nocion de peruanidad.

3.1. Nocion de sujeto y dinamica social

Podemos plantear al sujeto, desde una idea de subjetividad entendida como el modo de
relacién que tiene el sujeto consigo mismo; un sujeto cognoscente y autoconciente de
sus posibilidades de autorreflexién y libertad. Libertad que cuando rebasa los limites de
la autoconciencia, se manifiesta sobre todo en un complejo sistema de relaciones y
operaciones sociales, que permiten abrir el espectro de andlisis, desde lo individual
hacia lo social —es decir, desde el campo psicoldgico hacia el campo politico—, a
partir de algunas de las maltiples aristas de la sociedad y la modernidad. Por lo que, una
aproximacion a la nocion de sujeto, desde sus rudimentos filoséficos, psicologicos y
sociales, implica necesariamente el abordaje de todas las formas traslapadas de
construccion de subjetividad, como modos de subjetivacion que pendulan entre la idea
del sujeto como entidad de conciencia éntica, y la idea del sujeto como protagonista
historico-social o como continente de agencia histdrica. Idea, esta Gltima, que ha pasado
a caracterizar a los actuales estudios sociales y culturales en América Latina, de cufio
posestructuralistas, posmodernistas o poscoloniales.

Habermas ha escrito que ha sido Hegel el primero en descubrir la subjetividad
“como principio de la Edad Moderna”, y que a “partir de ese principio, explica
simultineamente la superioridad del mundo moderno y su propension a las crisis”®.
Simultaneidad que incide en la gravedad del asunto aqui analizado. Sobre todo porque
la obra de Mariategui, ademas de ser una travesia intelectual por el vortice de la gran
crisis que agobiara al Pert y al mundo durante el dificil periodo de entreguerras, ademas
de ser el resultado de esa gran crisis, participa también de los intentos de definicion e
identificacion de la subjetividad peruana. Desde principios que comprenden también la
consolidacion de la modernidad en el Perd y el desvelamiento de sus primeros sintomas
criticos, ante el advenimiento de una nocién de discontinuidad y multiplicidad peruana.

La historia del sujeto, como construccion de la subjetividad en nuestro pais, no
ha sido definida aGn, pero podria derivarse de la ‘“historia del Peru”, pues estd
intrinsecamente ligado a esta narrativa. Construyéndose desde sus avatares tematicos
que van desde el pasado precolombino, al colonial, y desde lo colonial a lo republicano.
No obstante que la subjetividad especificamente peruana empieza a gestarse recién a
partir de la conquista. Pues antes de ello ni la idea del Pert ni la idea de peruanidad
existian. Estableciéndose esta linea de autogestion, desde los inicios de la construccion
de una subjetividad criolla, a partir de los esbozos trazados por Garcilaso, en sus
Comentarios reales, pero sobre todo en su Historia general del Pera, que prefigura una
entidad que luego, durante el siglo XV 111, seran asumidas y terminadas de definir, como
agentes sociohistdricos, por los primeros ‘“amantes del pais” y sus epigonos
independentistas del XIX.

Hacia la primera década del siglo XX, los arielistas latinoamericanos, reunidos
en torno a la figura de José Enrique Rodo, autor de Ariel —pese a que la acepcion

5 Habermas, Jirgen. El discurso filoséfico de la modernidad. Barcelona: Taurus, 1989. p.28.



América Latina obedecia a un proyecto colonialista francés—, defendian la idea de una
subjetividad latina, como idea linguistica aglutinante para caracterizar a toda América
hispano-lusitana, que se presentaba como una realidad poscolonial diferente a la del
bloque angloamericano, pero ligado a la idea de raza latina, como factor cohesionante
de la diversidad de pueblos hablantes de lenguas asociadas a este origen linguistico
—francés, portugués y -castellano— en el Nuevo Mundo, como oposicion al
imperialismo panamericanista del sector anglosajon®.

En el Perd, esta tendencia era representada, aunque no de manera uniforme, por
la generacién del novecientos, que tuvo como integrante conspicuo a Francisco Garcia
Calderon, cuyo libro, EI Peri Contemporaneo (1907), ademas de Las democracias
latinas de América (1912), escritos y publicados durante su exilio en Francia, estaban
guiados por visibles lineas teoricas francéfilas que franqueaban sus aurorales
disquisiciones sobre la realidad peruana. Algo que para los afios veinte, como respuesta
a la vieja hegemonia oligarquica hispanéfila, como la de Riva Aglero, y a la generacion
antiimperialista y latinoamericanista encarnada por el arielismo, fue virando, ante la
emergencia de un protagonismo indio, hacia el espectro de lo indigena. Abriéndose con
ello, el espectro de una nueva configuracion sociocultural, dinamizada por sus
movimientos literarios, politicos y artisticos, debido a la sonoridad que fueron
alcanzando vanguardias indigenistas, como el grupo Resurgimiento, en el Cusco o el
grupo Orkopata, en Puno; en un entorno en el que, sobre todo tras de la irrupcion del
aprismo continental, y su indigenismo primario, pondra en boga el concepto
Indoamérica, dandole con esto preeminencia, a una subjetividad continental ligada
exclusivamente a lo indigena.

En ese contexto de efervescencia indigenista, hacia 1927, sobre todo tras los
incidentes de la llamada “Polémica del indigenismo™’, Mariategui se habia convertido
ya, tal vez no en un indigenista por excelencia, pero si en el principal articulador
politico de esta tendencia; pues, en sus disquisiciones sobre la realidad peruana, habia
entendido y divulgado que el sujeto explotado, del marxismo, el trabajador desposeido
en el Peru era el indio; agregando que al resolver el problema del indio —como dird en
Peruanicemos al Peru—, se resolverd también el problema primario del Perd. Cabe
decir que, no obstante su cercania a las prerrogativas indigenistas e indigenas, José
Carlos no habia abandonado del todo su militancia ni su fe en el movimiento obrero-
proletario, presente ain como sujeto historico revolucionario en sus inquietudes
politicas; por lo que en 1928, funda el Partido Socialista del Perd, y, un afio después, en
1929, al lado de Julio Portocarrero, organizara la Confederacion General de
Trabajadores del Perti (CGTP).

Es esa lucidez mariateguiana, la de ubicar los dos principales polos de
explotacién, como sujetos sociales y revolucionarios visibles, la que lo hace consciente
de que en el Perq, el factor econébmico y el etnocultural estaban indesligablemente
consubstanciados, y relacionados también a una nocién de exclusion geogréafico-
territorial que desvelaba, sobre todo en el campo, un sujeto masivo que alcanzaba a
ocupar las cuatro quintas partes del espectro de la poblacion nacional, y cuya

® Estados Unidos de Norteamérica, bajo la consigna de “América para los americanos”, albergaba en su
ideal panamericanista, un proyecto de unidad americana que solo obedecia a sus ambiciones
imperialistas. Algo que durante aquellos afios era combatido por el latinoamericanismo arielista.

" Debemos recordar que en esta polémica ocurrida durante los primeros meses de 1927, en las péaginas de
la revista Mundial, participaron Luis Alberto Sanchez, José Carlos Mariategui, José Angel Escalante y
otros. Véase La polémica del indigenismo. Ob. cit.; Ver también, Ojeda, Rafael. "Disecciones de la
generacion peruana: Luis Alberto Sanchez, José Carlos Mariategui y la polémica del indigenismo"”,
revista Silabario, Afio X1, N° 12, Cérdoba, octubre 2009, pp. 79-98.



postergacion hacia necesaria la urgente solucion econémica y social del problema del
indio, planteado como sujeto historico trascendental para la futura socializacion y
consolidacion de un auténtico Perd.

Es por ello que, no obstante que habia preconizado un sujeto urgente, ante la
evidencia de un colonialismo supérstite en pleno periodo republicano, en su concepcién
de lo integral del pais y de la multidimensionalidad de los tiempos histdricos peruanos,
entre el campo y la ciudad, algo que él llamaba ain dualismo, encontramos ya algunos
rudimentos de lo diferencial y lo mdltiple. Pues, tras ese pretendido quiebre del
protagonismo proletario, Mariategui pudo entrever esa salida hacia la praxis de sujetos
sociales madaltiples y vislumbrar las vias contemporédneas de un multicentrismo
revolucionario. Algo que su breve pero intensa vida no le permitié definir con claridad,
ante la alianza tacita entre obreros, campesinos, indigenas, estudiantes, intelectuales,
artistas y hasta feministas que formaron parte del grupo que él dinamizaba en la revista
Amauta®, y de los movimientos sociales que accionaban en su entorno social y
vivencial.

Naturalmente Mariategui también reconocia la centralidad del proletariado en el
proceso revolucionario, y eso se destaca sobre todo en los textos que siguieron a sus
primeros afios luego de su retorno de Europa, viendo también a la Revolucion soviética,
dentro de esa nocién romantica y voluntarista, que ratificaba la idea del mito
revolucionario, como lo habia visto antes, al definir a los “maximalistas rusos”?,
Antonio Gramsci, autor de “La revolucion contra el Capital”, articulo en el que Gramsci
afirma que la revolucion bolchevique habia sido un revolucion contra el capitalismo,
pero también contra el “determinismo” de El Capital de Karl Marx, que en Rusia habia
sido “el libro de los burgueses mas que el de los proletarios”?. Esto debido a que la
Rusia zarista, no era una sociedad industrializada cuando se dio la revolucion, como
tampoco lo era el Perd, salvando las diferencias, en los albores del siglo XX.

Y, no obstante que la pretension mariateguiana de descentrar el sujeto marxista y
agregarle el sujeto indigena-campesino era una posibilidad que a primera vista no se
presentaba como novedosa, debido a que la Revolucién rusa ya habia apelado a la
alianza obrero-campesina en sus prerrogativas, al incluir el elemento indio a sus
disquisiciones sociales e ideologico-politicas, Mariategui le fue dotando de una
originalidad culturalista y antropoldgica, trascendental a su proyecto politico-
emancipatorio. Que empezaba partiendo de una subjetividad inexistente en el entramado
social de la Revolucion rusa, debido a que los Soviets no habian experimentado ni
considerado el factor etnocultural en sus disquisiciones programaticas; lo que fue
abriendo el espectro social de sus andlisis, hacia una nocion ya entrevista por él, pero no

8 Véase el articulo “Las reivindicaciones feministas”, texto incluido en Temas de educacion. Lima:
Amauta, 1970. “Mariategui estaba interesado en el tema del feminismo y escribié varios articulos al
respecto, acogiendo ademas numerosas colaboraciones sobre tal tépico. También demostré interés en
aspectos de la reforma sexual”. Vanden, Harry E. Mariategui. Influencias en su formacion ideoldgica.
Lima: Amauta, 1975. p. 83. Para seguir la evolucion del pensamiento de Mariategui, en torno a la
condicién femenina, y ver su transicion seguida, desde sus ideas conservadoras y hasta misoginas,
caracteristicas a su “edad de piedra”, hasta la toma de posicién en torno a los ideales de liberacion
femenina de su periodo socialista que siguidé a su experiencia europea y amistad con importantes
intelectuales y artistas mujeres, colaboradoras de la revista Amauta, como Maria Wiesse, Dora Mayer,
Angela Ramos, Magda Portal, Julia Codesido, Elena lzcue, entre otras, que han marcado un periodo
importante pero poco conocido de nuestra historia cultural y social, ver Guardia, Sara Beatriz. José
Carlos Mariategui. Una visién de género. Lima: Minerva, 2006.

% Véase. “Los maximalistas rusos”, en Gramsci, Antonio Revolucion rusa y Unidn Soviética. México:
Roca, 1974. pp. 17-20.

10 Ob. cit. p. 21.



terminadas de aprehender para su articulacion tedrico-politica: la de sujetos sociales y
revolucionarios multiples. Pues, cuando ese transito o descentramiento del
protagonismo obrero ocurria, estaba aln fresca en su memoria, el apoyo que les
brindara, desde el diario La razén, a los movimientos estudiantiles durante las protestas
por la Reforma universitaria de 1919; ademas de otros eventos que fueron extendiendo
su visién hacia una nocion de multiplicidad de movimientos y de sujetos sociales
diversos, y que quiza debido a su corta vida no termind de entender ni de definir
claramente.

3.2. Nocion de temporalidad e historicismo

Es comprensible que en este proceso de clarificacion y establecimiento, en el
pensamiento de Mariategui, como antes en el de Marx, se diera también algunas
contradicciones en torno a la forma de afrontar la dinamica revolucionaria y los cambios
sociales. Dinamica que habia pendulado entre el determinismo histérico y el
voluntarismo social; es decir, a partir de una contradiccion analoga a la existente entre
el Marx del Manifiesto comunista, que plantea al movimiento obrero como sujeto activo
de la historia, como voluntad y como proceso de subjetivacion revolucionaria; y el
Marx de El capital, que presenta a la historia como un proceso inminente, como ley
historica que no necesita de ninguna gestion colectiva para que la liberacion y
revolucion proletaria se manifieste, y para que el advenimiento del socialismo se
concrete.

En Mariategui, el voluntarismo se presenta en el hecho de haberle atribuido un
rol fundamental a la actividad humana, como voluntad generadora de los cambios
sociales o mistica revolucionaria imprescindible para que los procesos historicos y las
revoluciones se realicen; sobre todo cuando, siguiendo a George Sorel, define la idea
del mito revolucionario proletario, asociado a un agonismo combativo —por lo que
tiene razon Michael Lowy cuando lo define como un “marxista romantico”. No
obstante, también hay en él un optimismo minimalista ligado, de alguna manera, a sus
tesis sobre la crisis mundial. Un determinismo, digamos dialéctico, que segin sus
lecturas de los principales eventos de su tiempo, le hacia entrever el colapso inminente
de la “sociedad burguesa”, debido a un malestar civilizacional que originaria el
advenimiento de una sociedad nueva Yy socialista. Abriéndose asi el espectro
relativamente determinista de muchas de sus disquisiciones, las que fueron
mediatizando algunos de sus diagnosticos nacionales y globales.

Las primeras décadas del siglo XX estuvieron caracterizadas por periodos de
crisis. Crisis relacionada también con movilizaciones humanas y grandes fendmenos
sociales que como correlato les correspondian: la Primera Guerra Mundial y la
Revolucion de octubre, en el viejo continente; y las luchas por las ocho horas laborales
y las gestas por la reforma universitaria en el Nuevo Mundo. Tal vez por ello, como
buen sintomatdlogo de la realidad, en las conferencias dictadas tras su regreso de
Europa, y compiladas luego en el libro Historia de la crisis mundial'!, Mariategui
describe esa crisis al parecer terminal por la que atravesaba la sociedad de su tiempo,
algo que su optimismo historico marxista, ademéas de teorias como la de los ciclos
civilizacionales, de Spengler, le hacia vislumbrar el advenimiento de una sociedad
socialista y libre.

Uno de los margenes visibles de esa crisis era la “crisis filos6fica”, que tiene que
ver, antes que con la filosofia de su tiempo, mas bien con los desarrollos filosoficos
derivados de la crisis cultural y civilizacional que experimentaba Occidente. Algo que

11 Mariategui, J. C. Historia de la crisis mundial. Lima: Amauta, 1980.



se sintomatizaba sobre todo en la filosofia relativista y en la filosofia ciclica de la
historia. Algo que en el programa de conferencias escrito para la Universidad Popular
Manuel Gonzalez Prada, en el apartado “La crisis filosofica”, se sintetizaba de la
siguiente manera: “La decadencia del historicismo, del racionalismo, del positivismo”, y
la emergencia del “escepticismo, el relativismo, el subjetivismo”*?, ambos frentes
regentados por las teorias de Spengler y de Einstein, respectivamente, como puntales de
un tipo de pensamiento que habria generado la crisis de varios principios fundamentales
de la modernidad: la razén modernista, el historicismo, el universalismo y la idea de
tiempo lineal.

En ese contexto, la lectura de los procesos relativistas en la fisica y en la
filosofia, se presentaba como tempranamente ambiciosa en Mariategui, sobre todo
porque enfilaba sus baterias criticas contra el historicismo, el positivismo, el
evolucionismo y el racionalismo, articulando la politica con una suerte de filosofia de la
historia que preludiaba un cambio de rumbo o un viraje en el curso societal. Por lo que
ha escrito:

Toda la mentalidad burguesa se satur6 de evolucionismo y de historicismo. El
intelectualismo, el racionalismo de esta época, suponia la existencia de un mundo objetivo
y absoluto. La humanidad creia en la ley inflexible del progreso. El futuro seria sino la
coronacion del presente. Poco a poco aparecieron esfuerzos filoséficos destinados a minar
el dominio de la razon, a valorizar al mundo de la intuicion, del sentimiento, de la
voluntad. EI mundo comenzé a desconfiar de si mismo. Finalmente aparecio la corriente
relativistal®.

Mariategui, como muchos pensadores de su generacion, irrumpio también en contra o
como producto de esa saturacion intelectual positivista de la generacion anterior: la
novecentista. De ahi la exaltacion del relativismo, ademas de su antihistoricismo
confeso, que, sustentdndose en la tesis spengleriana de La decadencia de Occidente,
plantea la historia de la civilizacibn como procesos de auge y caida. Algo que
colisionaba de manera radical con los principales principios historicistas de la
modernidad; es decir, con la idea de la historia como tiempo lineal, que lleva
indefectiblemente al progreso humano incesante. Por lo que, denunciando
sorelianamente las “ilusiones del progreso”, confronta al desarrollismo con una nocién
de sucesiones entre procesos de apogeo y decadencia, tomando partido por una idea de
tiempo ciclico. Idea tomada filoséficamente de Vico, a quien al parecer no habria leido,
pero a quien conocid desde la obra de Croce y Sorel; pero que era una nocion ya
presente en el imaginario y la temporalidad andina, sobre todo en la idea del pachacuti
y del mundo al revés, que se presentaba como una teoria de los ciclos histéricos en el
tiempo circular andino.

Tal vez por ello, debido al descrédito de Occidente tras la Primera Guerra
Mundial, vio también a la civilizacion humana como una evidencia fragmentada y
diversa, incidiendo en un relativismo, que culturalmente le daba la posibilidad de
rastrear en el conjunto de subjetividades nacionales, para incidir en una nocion de
peruanidad no criolla. Viendo a partir de ello, la posibilidad de crear un “socialismo
alternativo”, que no sea calco ni copia sino que atienda estrictamente a la especificidad
problematica nacional, ante la emergencia y visibilizacion, via el discurso de los
indigenismos serranos y costefios, de un sujeto culturalmente mas postergado y urgente

12 0b. cit. pp. 12 y13.
13 Mariategui. J.C. “La crisis filosofica”, en Revista Textual, Instituto Nacional de Cultura niimero doble
5-6, Lima, diciembre de 1972.



en el Pery, y a decir de él mas peruano, como evidencia socializante extraida de sus
ejercicios hermenéuticos sobre la historia y la realidad nacional.

3.3. Racionalismo y nocion de sociedad

Mariategui ha escrito: “El racionalismo no ha servido sino para desacreditar a la razon.
A la idea de Libertad, ha dicho Mussolini, la han muerto los demagogos. Méas exacto es
sin duda, que a la idea de Razén la han muerto los racionalistas™*4. Por ello podemos
decir que hay en él algo de zahori y algo de irracionalismo posmoderno. Una via
epistemologica que se refuerza en sus giros nietszcheanos, ligados a la épica
irracionalista de “vivir peligrosamente”, y en su base soreliana, evidenciada sobre todo
en sus criticas a las ilusiones del progreso. Lo que le daba matices bastante avanzados a
su prontuario ideoldgico y epistemoldgico, en una sociedad que empezaba a descubrirse
ante sus o0jos antihistoricistas, como un conglomerado de tiempos historicos
simultaneos: antiguos, premodernos y modernos; presentandose, la modernidad, solo
como un periodo mas, en un amplio espectro de simultaneidades temporales y
societales, coexistiendo paralelamente en la basta geografia peruana.

Hay un célebre grabado de Goya, el nimero 43 de su serie Los caprichos,
conocido por la leyenda que lleva alli inscrita: “El suefio de la razéon produce
monstruos”, frase que podria resumir, a manera de eslogan expresionista, el principal
fundamento epistemol6gico de la modernidad y sus tradicionales fantasmas. Esto, de
manera impresionista podria sintetizarse en el lema kantiano de la Ilustracion: “jTen el
valor de servirte de tu propia razon!”*°, lema que hace una relacion de necesidad y una
analogia entre los principios de la ilustracion y la emancipacién, pero acechados aqui
por los monstruos de la desidia y el cobarde apego a la dependencia, como lastre que
impide que el desanclaje moderno acaezca.

Para Mariategui el mito de la modernidad es la razon, “razén que ha extirpado
del alma de la civilizacion burguesa. Los residuos de sus antiguos mitos”6. Esta frase
de Alma Matinal nos dice mucho del proyecto de modernidad del Amauta, pero sobre
todo del proyecto que deberia seguir a la superacion de esa modernidad emergente y
crepuscular, cuando plantea que “ni la Razon ni la Ciencia pueden satisfacer toda la
necesidad de infinito que hay en el hombre”!’. Vacio que solo puede ser saldado por el
mito, presentado como motor del hombre a lo largo de la historia. Pues, a decir de él,
“Sin un mito la existencia del hombre no tiene ninglin sentido histérico”.8

No obstante lo dicho, dentro de estos margenes de entendimiento, podemos decir
también que Mariategui fue devoto y critico a la vez, de la llustracion y la modernidad.
Pues en él, el proyecto de razon politica y emancipatoria adquiere igualmente la
centralidad que habia detentado durante los siglos de la llustracion. Esto debido a que la
razon luz de los ilustrados®®, en solo unas décadas, habia pasado a convertirse en la
agenda politica de los revolucionarios franceses, convirtiéndose también, por extension,
en el ideario de la emancipacion epistemologica y politica de las nuevas republicas que

14 Mariategui. J.C. Alma Matinal. Lima: Amauta, 1970. p. 18.

15 Kant. Emmanuel. Filosofia de la historia. Bogota: Fondo de Cultura Econémica, 1994. p.25.

16 Alma Matinal. Ob. cit. p. 18.

' Loc. cit.

18 1bid. p.19.

19 Nos referimos aqui a la vertiente ilustrada-emancipatoria de la Revolucion francesa, por sus
caracteristicas eminentemente politicas, pues, como sabemos, la modernidad se dio de otra manera en los
paises anglosajones, donde ésta tuvo un caracter mas economicista, impulsado tempranamente por el
quiebre que produjo la revolucidn industrial.



empezaban a establecerse en Latinoamérica, ligadas estas al impetu revolucionario de lo
Ilamado por Kant, mayoria de edad; es decir, la emancipacion.

Quiz4, siguiendo ese espiritu emancipatorio y transformador asentado de manera
diferente en los afios veinte, Mariategui hubiese llegado a esbozar algo que podria
resultar similar a la emblematica frase con la que Kant responde a la pregunta “;Qué es
la Tustracion?”, instando con ella a dar el salto y convertirse de objetos tematicos en
sujetos de transformacion social: “La ilustracion es la liberacién del hombre de su
culpable incapacidad. Incapacidad significa la imposibilidad de servirse de su
inteligencia sin la guia de otro”?°. Invocacién de emancipacion y autonomia que, tras los
notorios fendmenos politicos y sociales ocurridos durante las Gltimas y primeras
décadas del siglo XIX y XX, respectivamente, habia sido asumida por un nuevo sujeto
historico multitudinario: el obrero, sujeto al que se le fue sumando luego el
campesinado y el indigena.

Esto, dentro del ideario mariateguiano, se explica en el hecho de que Mariategui,
como los demas marxistas, partia de un foco politico-critico similar y a la vez diferente;
un foco ligado a una razon revolucionaria y a una emocién, articulada desde el
marxismo que oponia a la otrora revolucionaria burguesia, un nuevo sujeto
revolucionario: el proletariado, pero caracterizado por un centro Unico. Por ello, en la
idea de residuos o de presencias residuales, se haya la clave de la critica mariateguiana,
como un proceso critico a la modernidad peruana, que, desde el socialismo marxista, le
hacia ver la promesa republicana, como una promesa incumplida, pues esta habia
significado solo la emancipacion de la clase de terratenientes y propietarios, duefios y
administradores de los medios de produccion de la sociedad moderna, o en proceso de
modernizacion.

Para que esto quede mas claro aun, resta decir que la modernidad llegada a
nuestros paises, fue una modernidad politica emancipadora o independentista, diferente
de la modernidad industrializadora de los paises de cufio anglosajén. Por lo que, tras su
critica marxista a la sociedad burguesa, Mariategui descubre que la modernidad peruana
esta afectada de muchos residuos coloniales, oscurantistas y feudales. Siendo evidente a
esas alturas que el proyecto de emancipacion ilustrada de la Revolucion francesa,
materializada con las independencias en América Latina, habia buscado Gnicamente la
emancipacion politica y no una emancipacion estructural de tipo ontoldgico y
antropoldgico. Entendiéndose esto como un proyecto de autonomia cultural, [ldmese
étnico o de otro tipo, que tiende a estar ligado incluso a cuestiones bioldgicas de lo
cultural, social y sus subsistencias, algo que ha sido inscrito por Michel Foucault o
Giorgio Agamben, dentro del espectro de lo denominado biopolitica.

Mariategui desbroza los principales principios de la sociedad moderna peruana,
desde un marxismo, también moderno, pero con agregados sorelianos y bersongnianos
que abrian el espectro hacia otras razones, lo cual lo presenta como un “pensador de
frontera”, que experimentaba los embates de un pensamiento transicional en una
sociedad aparentemente también transicional, lo que le fue dotando, como reaccion al
positivismo de la generacién anterior, de cierta irracionalidad a su ideario politico y
epistemologico, sostenido en un romanticismo revolucionario inspirado en la
Revolucidn socialista de octubre, pero sustentado en una fe agonista -concepto tomado
de Unamuno- de intelectual, politico y periodista comprometido y activista en pro de la
causa de las mayorias expoliadas y marginadas.

Tal vez por ello, debido a esa vision critica de la sociedad, a su enjuiciamiento
del modelo social y a la definicién negativa del mito del progreso como motor del

20 La respuesta a la pregunta “;Qué es la Ilustracion?” (pp. 25-38), corresponde al afio 1784. Loc. cit.



asentamiento de la modernidad, sumado a sus tempranas criticas contra la ciencia y el
cicntificismo, se fue acercando precozmente a las criticas freudomarxistas al iluminismo
y a la sociedad moderna, esgrimidas luego por tedricos de la Escuela de Frankfurt,
como Horkheimer, Adorno o Marcuse, gestores de una filosofia critica de la cultura en
boga durante los afios sesentas y setentas, y que a partir de las objeciones teoricas de la
nueva izquierda a la sociedad opulenta, fueron evidenciando ya los efectos
problematicos del advenimiento de la sociedad posindustrial, que derivarian en las
revueltas que rodearon al mayo del 68 frances.

3.4. Nocidn de peruanidad y nacionalismo

Los origenes del pensamiento moderno en el Per(, asi como los indicios del
asentamiento de la modernidad peruana, se remontan hacia la segunda mitad del siglo
XVIII, periodo en el que se da ese transito definitivo, que fue superponiendo sobre el
pensar escolastico, plagado de elementos supersticiosos, los afanes tedricos y politicos
racionalistas de la llustracion, instaurdndose una subjetividad nueva, pese a los efectos
residuales asentados en la mentalidad y costumbres politicas de los criollos ilustrados
peruanos. Déandose origen a una llustracion, ain colonialista e hibrida, que fue
definiéndose, aunque contradictoriamente —sobre todo tras la gestion de las primeras
reflexiones patrioticas y filoilustradas peruanas, que empezaban a ser plasmadas en una
idea general del Peru, que implicaba la racionalizacion de la patria en todos los 6rdenes
del saber—, en un periodo en el que también empieza a gestarse esa sensibilidad
diferencial que ira roturando los origenes de una subjetividad “peruana”, que definira el
espectro politico-cultural al que se irdn sumando todos los elementos que seran
caracteristicos de lo que, ya en la republica, se conocerd como peruanidad.

Una idea problematica, sobre todo si consideramos que en el territorio peruano
existen simultaneamente espacios y tiempos diversos, clases sociales distintas y grupos
étnicos diferentes; con una poblacion mayoritariamente mestiza, quechua, aimara,
ademas de los sectores blancos hegemonicos que se debatian entre un capitalismo en
ciernes, un gamonalismo semifeudal, con sus modos de produccién ligados a la
servidumbre, y un capitalismo hibrido ligado a una paupérrima economia fabril y a las
manias coloniales de la oligarquia.

Tal vez debido a que su analisis de la sociedad peruana, plasmado en los 7
Ensayos de la interpretacion de la realidad peruana, fue realizado desde una lectura
que implicaba la consideracion de sus “pasiones y emociones”, Mariategui fue
definiendo una imagen descarnada de la sociedad peruana. Imagen que fue desvelando
la presencia de un actor politico pauperizado y expoliado, pero que se constituia como
un sujeto revolucionario en ciernes: el indio. Un sujeto urgente en un pais en el que las
cuatro quintas partes de la poblacion —es decir la mayoria— era indigena y
campesina?l. Demés esta decir que, para estas estadisticas —de las que dicho sea de
paso, nunca menciona la fuente—, Mariategui no llegd a considerar a los grupos
amazonicos, ni a reflexionar sobre la “realidad” de estos; algo que, de haber ocurrido,
hubiese potenciado alin mas sus visiones sobre la heterogeneidad peruana, incluyendo a
un sector de la poblacion que conservaba ain costumbres, usos culturales y modos
precolombinos de produccion.

21 Esta idea, bastante reiterativa en el trabajo de José Carlos, pasé a funcionar casi como un programa
tedrico, pese a que hay momentos en los que las proporciones cambian: “el problema de los indios es el
problema de cuatro millones de peruanos. Es el problema de las tres cuartas partes de la poblacién del
Pert”. Mariategui, J. C. Peruanicemos el Peru. Lima: Horizonte, 1991. p. 30. Las cursivas son mias.



Por lo que, la idea del Perd, de Mariategui, condensard también todos los
matices de las disquisiciones previas en torno al tema de la nacionalidad. Pues José
Carlos, que habia escrito: “La conquista espafiola que aniquilé la cultura incaica.
Destruy6 el Per( autoctono. Frustrd la inica peruanidad que ha existido??, entendia el
Pert como un proyecto internamente inacabado, como “una nacionalidad formacion”,
que esta siendo construida sobre los inertes estratos indigenas, por los aluviones
aterrizados de la civilizacion occidental, pero como una realidad nacional inserta dentro
del sistema internacional mundial. Por lo que instaba a la perentoria necesidad de crear
un “Perti nuevo dentro de un mundo nuevo”?3, como prerrogativa revolucionaria que fue
definiendo las nuevas bases de una nacionalidad en gestion.

Entendida de esta manera la idea del Perd, que de ser un arquetipo criollo que
los “espafoles peruanos” empezaron a cultivar y construir en un periodo
inmediatamente anterior a la Independencia, esta nocién serd asumida luego por los
proyectos aristocratizantes de la oligarquia peruana, en textos como los de Riva Agliero
0 Victor Andrés Belaunde, intelectuales continuadores del racialismo etnocultural y
epistemoldgico de los criollos ilustrados del siglo XVI11I; que pasara a convertirse luego,
en un concepto mas integrador, ante la incidencia de la idea de un Per( integral, en un
espacio en el que se es mas conciente de la diversidad, y en el que se ha asumido ya la
evidencia de que “sin el indio no hay peruanidad posible”; por lo que, tal vez a manera
de conclusion, hacia 1924, Maridtegui acota: “El problema del indio es el problema del
Per(, no puede encontrar su solucion en una formula abstractamente humanitaria. No
puede ser la consecuencia de un movimiento filantropico?. Y haciendo parafrasis de
una idea soreliana concluye “La solucion del problema del indio tiene que ser una
solucién social. Sus realizadores deben ser los propios indios”?°.

4. Cuestiones finales
La idea de peruanidad, como prejuicio esencialista y no integrador de la
multidimensidnalidad del pais, puede resultar reduccionista y represora de la diversidad,
cuando las consignas etnicistas y proyectos politicos tienden a encubrir la proliferacion
de actores y sujetos sociales. Sujetos derivados de esa multiplicidad historica, cultural y
territorial, que ha caracterizado y delimitado el complejo espectro de la geografia y la
sociedad peruana. Por lo que, si nos detenemos en las vias de constitucién conceptual
del Perd, seguidas por la bibliografia e historiografia modernas que sobre la imagen e
idea de nuestro pais se han ensayado a lo largo de la historia republicana;
encontraremos un conjunto de obras cargadas de argumentos no tan uniformes y a veces
hasta confrontados en sus acercamientos y representaciones de lo nacional.

De ahi que una lista de representaciones modernas de la realidad peruana, tiende
a no ser tan extensa, si la asumimos desde una nocion descriptiva y critica de la
globalidad nacional; pues, tal como lo expusiera Karen Sanders en su libro Nacién y
Tradicion®, estos primeros intentos podrian remontarse a los discursos y articulos
diversos, reunidos en P4jinas libres y Horas de lucha, de Manuel Gonzélez Prada,
quien se presenta como el articulador de la primera reflexion de conjunto sobre la
sociedad peruana moderna. Veta que sera rastreada luego por El Per( contemporaneo,

22 Ob. cit. p. 26.

23 Mariategui, J. C. Ideologia y politica. Lima: Amauta, 1979. p. 222.

24 peruanicemos el Perd. Ob. cit. pp. 32-33.

% | oc. cit.

% Sanders, Karen, Nacion y tradicion: Cinco discursos en torno a la nacion peruana 1885-1930. Lima:
Fondo de Cultura Econdmica / Pontificia Universidad Catolica del Perd, 1997.



de Garcia Calderdn; por los articulos que bajo el nombre de “Realidad Nacional”
publicara Victor Andrés Belaunde, entre 1917 y 1918, y que formaran luego parte del
libro Meditaciones peruanas, de 1932; por los 7 Ensayos de la Interpretacion de la
realidad peruana (1928), de Mariategui; ademés de libros como PerG: problema y
posibilidad, de Jorge Basadre, o Peru: retrato de un pais adolescente, de Luis Alberto
Sanchez, textos que, via un abordaje critico y social de la realidad peruana, pretendieron
desarrollar una nocién global de lo nacional, en una serie en la que también incidiran
obras como La Realidad nacional y Peruanidad, del mismo Belaunde, o La Promesa de
la vida peruana, de Basadre.

Siguiendo esta Gltima légica encontramos que Peruanicemos el Per(i?’, pese a
haber sido el titulo de la columna que Gastdn Roger tuvo a su cargo en la revista
Mundial, antes que la asumiera Mariategui, desde el titulo, pasa a resumir un alegato
patridtico, como una tarea urgente que aun queda por gestionar. Por lo que, si seguimos
algunos de los argumentos que él esbozara contra los proyectos homogeneizantes de la
sociedad peruana, llegaremos a lo que Arguedas, varias décadas después, plasmaria
literariamente como la imagen de un pais heterogéneo e integral, representado
inmejorablemente en la idea de Todas las sangres; rotulo que se adecua perfectamente a
la imagen del Perd de hoy. Un espacio multiétnico y pluritemporal que tiende a
reformularse en sus intersticios e intersecciones; evidencia de una multiplicidad
encubierta por las estrategias y pretensiones uniformizantes de los sectores
hegemdnicos y dominantes de la intelligentsia peruana, que pretenden ver en lo cholo,
en la hibridez y en el mestizaje, transformados en el eje dinamico de un proyecto
politico e ideoldgico totalizante de lo nacional, que abre el camino hacia una esencia
visible y uniforme que se sintetiza la idea de peruanidad, pero sin comprender la
asimetria y complejidad plural del pais del que formamos parte.
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