L ARTICULOS

| e—

Utopiay Praxis Latinoamericana/ Afio 10. N° 28 (Enero-Marzo, 2005) Pp. 49 - 59
RevistaInternacional de Filosofia lberoamericanay Teoria Social / ISSN 1315-5216

CESA — FCES — Universidad del Zulia. Maracaibo-Venezuela

Mistica revolucionaria: José Carlos Mariategui y lareligion
Revolutionary Misticism: José Carlos Mariategui and Religion
Michael LOWY

Centre d’ Eudes Interdisciplinaires des Faits Religieux
CNRS, Paris, Francia

RESUMEN

En este articulo se presenta un perfil apro-
ximado del pensamiento de Maridtegui entorno a
laimportanciadelareligién paralafilosofiamar-
xista. Muy distanciado de la précica doctrinaria
del marxismo ortodoxo sobre la «cuestion del he-
cho religioso», como ideologiay «opio del pue-
blo», consideraMariategui que se puede entender
€l socialismo como un hecho igualmentereligioso
desde el punto de vista de los valores que deben
trascender al hombre. Sefiala que no todo es pura
razén y ciencia, que es importante que los seres
humanos se pregunten por la trascendencia. For-
ma parte esta concepcion del marxismo en Marié
tegui de su vision romanticadelarevolucion, uto-
pistade la historiay agénicadelavida
Palabras clave: Maridegui, misticismo, reli-
giodn, marxismo.

Recibido: 24-10-2004 - Aceptado: 12-01-2005

ABSTRACT

In this article an approximate profile of
Mariategui”s thoughts on the importance of reli-
gionin marxist philosophy is presented. His phi-
losophy is quite distant from the orthodox Marx-
ist doctrine on the religious question, whereitis
seen asthe opium of thepoor. Mariategui consid-
ersthat socialism can also be understood as reli-
gious from the point of view of valuesthat tran-
scend man. He points out that not all is pure rea-
son and science, that it is important that human
beings ask about what is transcendental. This
forms part of the conception of Mariategui and
hisromanticview of revolution, theutopiaof his-
tory and the agony of life.

Key words: Mariategui, mysticism, religion,
Marxism.
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No se puede dar cuenta del pensamiento de Mariategui sobre lareligion —asi como
sobrelafilosofia, laética, lapolitica, laculturao lacuestion indigena— sin tomar en cuenta
¢l espiritu romantico/revolucionario que inspirasu obra, e imprime a su concepcion mar-
xistadel mundo su calidad Unicay sufuerzacultural visionaria. Acercadelareligion, como
acercade otrostantostemas, Mariategui esun heterodoxo. En el corazén de su heterodoxia
marxista, de lasingularidad de su discurso filosofico y politico, se encuentraun momento
irreductiblemente romantico.

Qué es e romanticismo? No se trata de una escuela literaria sino de un movimiento
cultural que naceafinalesdel siglo XVIII como unaprotestaen contrael advenimiento de
lacivilizacion capitalistamoderna, unarebelion en contradelairrupcién delasociedad in-
dustrial/burguesa—unasociedad fundadaen laracionalidad burocratica, lareificacién mer-
cantil, lacuantificacion delavidasocial y el «desencantamiento del mundo» (seginlacél é-
bre formulade Max Weber). Unavez surgido, con Rousseau, William Blake y la Frihro-
mantik alemana, el romanticismo no desapareceramas de laculturamodernay constituye,
hasta nuestros dias, una de las principales estructuras de sensibilidad de nuestraépoca. La
criticaromantica de la modernidad capitalista se hace en nombre de val ores sociales, éti-
cos, culturales o religiosos pre-capitaistas, y constituye, en Ultimo andlisis, una tentativa
desesperada de «re-encantamiento del mundo». Puede tomar formas regresivasy reaccio-
narias, pero también utopicasy revol ucionarias, como por €jemplo enlacorriente marxista
que se podria definir como «romantica» —de William Morris a E.P.Thompson, del joven
Lukacs a Ernst Bloch, y de Walter Benjamin hasta Herbert Marcuse.

Esaesta corriente que pertenece José Carlos Mariétegui, de unaformaorigina y en
un contexto | atino-americano muy diferentealosdenglaterrao Europacentral®. Suvision
del mundo romantico-revolucionaria, tal como laformulé en su famoso ensayo de 1925,
«Dosconcepcionesdelavida» —verdaderamatrix de su obraposterior—rechaza «lafiloso-
fiaevolucionista, historicista, racionalista» con su «culto supersticioso de laideadel pro-
greso», en nombre de una vuelta alos mitos heroicos, a romanticismo y a «donquijotis-
mo» (Miguel de Unamuno). Igualmente opuestaalaideologiachatay confortable del pro-
greso invitable, dos corrientes roméanticas se enfrentan en unalucha a muerte: el romanti-
cismo de derecha, fascista, que quiere regresar ala Edad Media, y €l romanticismo deiz-
quierda, bolchevique, que quiere avanzar hacia la utopia. Las «energias romanticas del
hombre occidental » encontraron una expresion en la Revolucion Rusa, que «insuflé en la
doctrina socialista un &nima guerreray mistica»®.

L a palabra «mistica» que aparece muchisimas veces bajo laplumade Maridtegui es
evidentementede origen religioso, pero tiene unasignificacion masamplia—un poco como
en Charles Péguy, un autor que Mariategui no parece conocer, cuando opone lamisticadel
dreyfusismo asu degradacion politica. Serefierealadimension espiritual y éticadel socia-

1 Nestor KohansitlaaMariategui enlacorrientedel anti-imperialismo culturalista, deorientacion sociadistay
antipositivista, inspirada por laobraromanticade José Enrique Rodd, Ariel (1900); participan en esta «her-
mandad de Ariel», ademas del amauta peruano, €l cubano Julio Antonio Mella, el salvadorefio Farabundo
Marti, el argentino Deodoro Rocay variosotros. N. Kohan, «Loscombatesde M ariategui», Delngenierosal
Che. Ensayossobreel marxismo argenti noylatinoamericano, BuenosAires, Ed. Biblos, 2000, pp. 97-98.

2 J.C. Mariaegui, “Dos concepciones de lavida’, 1925, El Alma Matinal, Lima, Ediciones Amauta, 1971,
pp. 13-16.
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lismo, alafeen el combaterevolucionario, al compromisototal por lacausaemancipadora,
aladisposicién heroica de poner en riesgo la propiavida.

Para Mariategui, lalucha revolucionaria—o mejor, para emplear € término de Mi-
guel deUnamuno quetanto lefascinaba—, laagoniarevolucionaria, esunaformadere-en-
cantamiento del mundo. Pero al mismo tiempo que es «mistica» y religiosa, estaluchaes
profanay secular: ladial écticamariateguistatrata de superar laoposicién habitual entrefé
y ateismo, materialismo eidealismo. En un articul o sobre «Gandhi», de 1924, encontramos
este planteamiento:

El socialismoy € sindicalismo, apesar de su concepcién materialistade lahisto-
ria, son menos materialistasdelo que parecen. Seapoyan sobreel interésdelama-
yoria, pero tienden aennoblecer y dignificar lavida. Los occidental es son misti-
cosy religiosos a su modo. Acaso laemocion revolucionaria no es unaemocion
religiosa? Acontece en el Occidente quelareligiosidad se hadesplazado del cielo
alatierra. Susmotivos son humanos, son sociales; no sondivinos. Pertenecenala
vidaterrenay no alavidacel este’.

Estatematicadel carécter alavez religioso y secular, «mistico» y «terrenal» del so-
cialismo estapresenteen variosotrostextosde Maridtegui*; esobviamente heréticaenrela-
cionalatradicion marxistadominante, perotiene susequival entesen Europaen estos afios,
en Sorel, Ernst Bloch y en el mismo joven Gramsci. En su conocido ensayo «programati-
co» de 1925, «El Hombre y €l Mito», €l pensador peruano no se opone alaRazény ala
Cienciaperoinsisteen queellas«no pueden satisfacer todalanecesidad deinfinito que hay
en el hombre». Rechazando el «mediocre edificio positivista» y € «ama desencantada»
(Ortegay Gasset) de lacivilizacion burguesa, € hace suya €l «alma encantada» (Romain
Rolland) de los creadores de unanuevacivilizacion®. En el mismo texto encontramos una
definicion original y sorprendente, cargada de exaltacion romantica—y deironiapolémica
en contradelasinterpretaciones positivistasy cientificistas—de lasignificacion humanay
espiritual del socialismo, en cuanto «alma encantada:

Laburguesiase entretiene en unacriticaracionalistadel método, delateoria, dela
técnicadelosrevolucionarios. Queincomprension! Lafuerzadelosrevoluciona
riosno estaen su ciencia; estden su fe, en su pasion, en suvoluntad. Esunafuerza

3 JCM, «Gandhi», 1924, La Escena Contemporanea, Lima, Ed. Amauta, 1964, p. 198

4  Existen pocostrabajos acercadel temadelareligion en Mariategui. Nos han sido muy utiles|as paginas so-
bre «Eticay Religiosidad» en el importantelibro de Alfonso | bariez, Mariategui, revoluciony utopia, Lima,
Tarea, 1978, pp. 74-78.

5 JCM,«El Hombrey el Mito», 1925, El Alma Matinal, p. 22. Romain Rolland es unareferenciaimportante
paraMariédtegui, por ladimensién religiosay humanistade su «almaencantadax»: “ El espiritu de Romain Ro-
lland esun espiritu fundamentalmentereligioso. (...) No es su pensamiento politico—queignoray desdefiala
politica—lo quepuedeunirnosaél. Essugranalma. (...) Essufehumana. Eslareligiosidad desuacciony de
su pensamient ». («Romain Rolland», 1926, in El Alma Matinal p. 135).
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religiosa, mistica, espiritual. (...) lafuerzadel Mito. Laemocion revolucionaria,
como escribi en un articulo sobre Gandhi, es una emocién religiosa. (...)°.

Cud eslafuente de estaidea herética del marxista peruano? Como muchos revolu-
cionarios europeos que buscaban romper laargollaasfixiante del marxo-positivismo dela
Segunda I nternacional, empezando por Lukéacs, Gramsci y Walter Benjamin en 1917-20,
Maridtegui fué fascinado por Sorel, el socialistaromantico por excelencia (incluso en sus
ambiguédadesy regresionesideologicas)’. En El Hombrey el Mito Georges Sorel aparece
como el impulsador de la hip6tesis de una correspondencia entre religion y socialismo:

Hace algun tiempo que se constata €l caracter religioso, mistico, metafisico del
socialismo. Jorge Sorel (...) decia en sus Reflexiones sobre la Violencia: ‘Se ha
encontrado una analogia entre lareligion y el socialismo revolucionario, que se
proponelapreparaciony aun lareconstruccion del individuo paraunaobragigan-
tesca. Pero Bergson nos ha ensefiado que no solo lareligion puede ocupar lare-
gioén del yo profundo; los mitos revolucionarios pueden también ocuparla’. Re-
nan, como el mismo Sorel o recuerda, advertialafereligiosade los socialistas,
constatando su inexpugnabilidad a todo desaliento®.

Pero si comparamos el comentario de Mariategui con el texto de Sorel mencionado,
vemos que ni él, ni Renan no afirman claramente esta tesis. Lo que escribe Sorel es mas
bien que los mitos revolucionarios ocupan el mismo sitio en la conciencia que lareligion
(«el yo profundo»); la.conjuncién «peros indicamés bien un desacuerdo con lapropuesta
de una analogia. Es un argumento psicolégico, no un paralelo histérico o filosofico. En
cuanto a Renan, segln Sorel, €l considera el socialismo como una utopia, 1o que es, asu
modo de ver, una «explicacion superficia» delaobstinacion delos socidistas. Lapalabra
«religion» no aparece en este contexto®. De hecho, laideadel «carécter religioso, mistico,
metafisico» del socialismo no es directamente formuladani por Sorel, ni por Renan, sino
por €l mismo Mariategui!

En uno que otro escrito de Engel's encontramos una comparacion del primer cristia-
nismo con el socialismo moderno. Pero setratamas bien parael autor del Anti-Dihring de
una analogia historica entre dos movimientos de masas perseguidos por |as autoridades,
gue de unaafinidad sustancia entre socialismoy religién. El autor marxistamas cercano a
las concepciones del pensador peruano eraprobablemente el joven Gramsci, queen un ar-
ticulo sobre Charles Péguy del 1916, rinde homenage a «este sentimiento mistico religioso

6 J.C.M,El AlmaMatinal, p. 22. El parrafo seguienterepitelalltimafrase delacitadel articulo sobre Gandhi:
«Losmotivosreligiosos sehan desplazado del cielPalatierra. No son divinos: son humanos, son sociables».

7  Sobrelautilizacion de Sorel por Mariategui, €l mejor andlisisesel deRobert Paris, en susya«clésicos» ensa-
yos, «El marxismo de Mariategui» y «Mariategui, un ‘ sorelismo’ ambiguo», en José Arico (org.), Mariate-
gui y los origenes del marxismo latinoamericano, México, Siglo XXI, 1978.

J.C.M, El Alma Matinal, p. 22.
9 G. Sorel, Reflexions sur la violence, 1908, Paris, Seuil, 1990, p. 32.
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del socialismo (...) queinvadetodoy nosllevamésalladelapolémicasordinariasy misera-
bles de |0s pequefios pol iticos vul garmente materiaistas»™.

Ademés de las Reflexiones sobre la violencia de Sorel, La agonia del cristianismo
deMiguel de Unamuno eslaotragran referenciade Mariétegui parasu discusion acercade
lasafinidades entre el politicoy € religioso. En suresefiadel libro en 1926, se proponein-
terpretar el marxismo como espiritualidad agénica, en €l sentido quele daaestapalabrael
filosofo espafiol:

Y o siento — escribe Unamuno —alavez, lapoliticaelevadaalaaturadelareli-
giény alareligionelevadaalaalturadelapolitica’ . Conlamismapasién hablany
sientenlos marxistas, losrevolucionarios. Aquellosen quienesel marxismo eses-
piritu, es verbo. Aquellos en quienes e marxismo es lucha, es agoniax.

A partir de este razonamiento, desarrollaMaridtegui una comparacion sorprendente
entreMarx y Dostoyevsky: como el escritor ruso, el fundador del sociaismo moderno seria
«un cristiano, unaalmaagonica, un espiritu polémico»; en otras palabras—, y ahoracitando
a V?lsconcel os- «el atormentado Marx estd més cerca de Cristo que del doctor de Aqui-
no» .

El argumento espoco convencional, pero de algunamaneraseinsertaen latradicion
marxista—quevadel ultimo EngelsaKautsky y aun aRosa L uxemburg— quetratadeinter-
pretar aCristoy el cristianismo primitivo como precursores del socialismo moderno. Pero
obviamente Mariategui vamaslejos: no leinteresatanto laafiliacion histéricacomo laafi-
nidad espiritual entre Cristo y Marx, amas agénicas™.

De hecho, mas alla de Marx, €l temaromantico, «quijoético», delaagonia tiene que
ver con lamismaidentidad politico-religiosa del socialista peruano, su Stz-im-Leben, su
vision personal del compromiso revolucionario:

Enmi camino, he encontrado unafe. He ahi todo. Pero lahe encontrado porquemi

almahabia partido desde muy temprano en busca de Dios. Soy unaamaagénica
como diriaUnamuno (Agonia, como Unamuno, con tantarazén laremarca, no es
muerte sino lucha. Agoniza el que combate)™.

En otras referencias a Unamuno durante estos afios, vuelve el temade ladialéctica
entrereligiony politica, pero aMariategui leinteresa sobretodo laprimeraparte delaafir-

10 Antonio Gramsci, «Carlo Péguy e Ernesto Psichari», 1916, Scritti Giovanili, pp. 33-34. Muy probablemente
Mariétegui no conociaestearticulo, y otrossimilares, del joven Gramsci. Sobrelasafinidadesentre Mariate-
gui y Gramsci, se puede leer el capitulo «Gramsci y Mariategui» del excelente libro de Francis Guibal y
Alfonso Ibafiez, Mariategui Hoy, Lima, Ed. Tarea, 1987, pp.133-145.

11 «'Laagoniadel cristianismo’ deDonMiguel de Unamuno, 2.1.1926, Sgnosy Obras, Lima, Amauta, 1975,
p. 120.

12 ParecequeMariétegui logro convencer Miguel de Unamuno, puesto queen unacartaal pensador peruano, €l
autor delaAgoniadel Cristianismo reconoci6 que «Marx no fue un profesor sino un profeta» (cartamencio-
nada por Mariétegui en Defensa del Marxismo, 1928-29, Lima, Amauta, 1976, p. 56).

13 «Unaencuestaa José Carlos Mariétegui», 23. 7. 1926, La novelay la vida, Lima, Amauta, 1976, p. 154.
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macién del pensador hispanico, la elevacion espiritual de la politica, en oposicion a su
miserabl e rebajamiento administrativo:

Si politicaes paraHuidobro, exclusivamente, ladel Palais Bourbon, claro estaque
podemos reconocerle asu arte todala autonomia que quiera. Pero el caso esquela
politica, paralos que la sentimos elevada ala categoriade unareligion, como dice
Unamuno, eslatramamismadelaHistoria. Enlasépocasclésicas, o de plenitud de
un orden, la politica puede ser solo administracion y parlamento; en las épocas ro-
manticas o de crisisdel orden, la politica ocupa el primer plano de lavida.

Asi lo proclaman, con su conducta, LuisAragén, André Bretény sus comparieros de
la‘Revolucion suprarealista’ —los mejores espiritus delavanguardiafrancesa— marchan-
do hacia el comunismo»™.

Lareferenciaal surrealismo —movimiento de revolucion espiritual que fascinabaa
Maridtegui y a cual dedicd varios articulos—es interesante, en lamedida que setratabade
una corriente romantico/revolucionaria en blisqueda de un re-encantamiento del mundo,
peroenoposicidntotal alareligion cristianatradicional. No seriaesto contradictorioconla
imagen de Cristoy lacitaaUnamuno? Creo quelo que atrae aMariétegui, seaa Unamuno,
seaalos surrealistas, es el alma encantada, la «mistica», laagonia: €l arriesgado combate
por valores supremos, la blsqueda heroica de sentido. Es decir, algo muy distinto de la
religién institucional, con sus dogmas'y su clero.

Esteaspectoinstitucional seencuentra, a revés, enel centro delaatencionenel capi-
tulo «El factor religioso» de los Sete Ensayos de I nter pretacion de la Realidad Peruana
(1929): aqui Maridtegui se aleja de las reflexiones misticas de sus ensayos de los afios
1924-26, paraestudiar lareligion desdeun punto devistaci entifico-social, esdecir, histéri-
€0, sociol dgico o antropol 6gico. Aun asi, enlaintroduccién del capitulo, el marxistaperua-
no tienelapreocupaci 6n de evitar toda concepcion reduccionistadelosfenémenosreligio-
sos, y de distanciarse delacriticaliberal o iluministadel «oscurantismo clerical»:

Han tramontado definitivamente los tiempos de apriorismo anticlerical (...). El
concepto dereligion hacrecido en extensiony profundidad. No reduceyalareli-
giénaunaiglesiay unrito. Y reconoce alasinstitucionesy sentimientosreligio-
sos una significacion muy diversa de la que ingenuamente le atribuian, con radi-
calismo incandescente, gentes que identificaban religiosidad y * oscurantismo’.

Lacriticarevolucionariano regateani contestayaalasreligiones, y ni siquieraalas
iglesias, sus serviciosalahumanidad ni su lugar en la historia®.

Laprimeraseccion del capitul o estd dedicadaa«LaReligion del Tawantinsuyu», es
decir delacivilizacion incaica pre-colombina. Como |o observacon razén Antonio Melis
en un comentario reciente, el principal acierto del autor eslacontraposicion que establece
entrelareligionoficial incaicay lareligion popular. Laprimeraesuninstrumento depoder,

14 «Arte, Revolucion y Decadencia», noviembre 1926, El Artistay su Epoca, Lima, Amauta, 1973, p. 20.
15 J.C.M, 7 Ensayos de Interpretacion de la Realidad Peruana (1928), Lima, Amauta, 1976, p. 162.
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vinculado alaorganizacién del estado andino, en cuanto quelasegunda, de coloracion ani-
mista, tiene raices culturales profundas'®. El «colectivismo teocrético» de los Incas tenia,
segun Mariategui, fines temporal es més que espirituales, y desaparece con ladestruccion
del Estadoincaico. No asi lareligion popular delosantiguos peruanos, quelograsobrevivir
alaconquistay alacolonizacién. Utilizando |os conceptos de la antropol ogia desarrolla-
dosenlaclasicaobralarama dorada de James Frazer, Mariategui ladefine como unafor-
made animismo, basadaen lamagiadelostotemsy delostabules, estos «elementosinstinti-
vos de unareligiosidad primitiva»'’.

El andlisis de Maridtegui es sugestivo, pero uno tiene laimpresion que el aparato
conceptual queé utilizano le permite captar lariquezadel imaginarioreligioso andino. De
hecho, el habia ya sefialado los limites de una tentativa de interpretacion «cientifica» de
estetipo, en un ensayo del 1925, que aparece casi como unacriticaanticipadadel capitulo
del 1928:

Si Valcarcel fueraunracionalistay un positivista(...) noshablaria(...) de‘animis-
mo’ y de ‘totemismo’ indigenas. (...) Pero entonces Valcarcel no hubieraescrito,
probablemente, Los hombresdepiedra. Ni habria sefialado con tanreligiosacon-
viccion, como uno delosrasgos esencia esdel sentimientoindigena, el francisca
nismo del quechua. Y, por consiguiente, su version del espiritu del Twantinsuyu
no seriatotal.

Pero lacienciamatalaleyenda, destruye el simbolo. Y, mientrasla ciencia, me-
diantelaclasificaciondel mitodelos* hombresdepiedra’ como unsimplecasode
animismo, no nos ayuda eficazmente aentender el Tawantinsuyu, laleyendao la
poesfa nos presentan, cuajado en ese simbolo, su sentimiento cosmico™®.

Lasegundaseccion tratade «LaConquistaCatdlica», esdecir, dela«parteactiva, di-
recta, militante» quetuvo lalglesiaen laConquistahispanicay en el establecimiento, en el
lugar del antiguo poder incaico, de una«nuevateocracia». Analizando el catolicismo colo-
nial que sevainstalar durante siglosen los Andes, Mariétegui lo caracterizacomo sistema
burocrético y parasitario, en el cual «el elemento religioso quedd absorbido y dominado
por el elemento eclesiastico». Pero, al mismo tiempo, él no dejadereconocer €l papel posi-
tivo quejugaron ampliossectoresdel clero enladefensadelosderechosdel osindigenas:

Losindios, explotados en lasminas, enlosobrgjesy enlas‘ encomiendas’ encon-
traron en los conventos, y aun en |os curatos, sus més eficaces defensores. El pa-
dredeLasCasas, en quien florecian lasmejoresvirtudes des misionero, del evan-
gelizador, tuvo precursores y continuadores'.

16 A.Melis, JoséCarlosMariétegui haciael Siglo X X|. Prélogo de«Mariategui Total », separata, 1994, p.15.

17 J.C.M, 7Ensayos... pp.164-167. Sobrelalibre utilizacion de Frazer por Maridtegui, veédse de Antonio Mélis,
«Presenciade James George Frazer en laobrade Mariategui», en Mariategui y las ciencias sociales, Lima,
Biblioteca Amauta, 1982.

18 J.C.M,«Elrostroy el amadel Twantinsuyu», 11.9.1925, Peruanicemosal Per U, Lima, Amauta, 1975, p. 64.
19 JC.M, 7 Ensayos... pp. 170-172.
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Lapartemésoriginal deestaseccion eslacomparacion entre protestantismoy catoli-
cismo, entrelacolonizacion anglo-sajonade Américadel Nortey lahispanicade América
del Sur. Citando aEngels, Mariétegui observaquelareformade Calvinorespondiaalasne-
cesidadesdelaburguesiaméasavanzadadelaépoca. Pero suinterpretacion vamasleos: en
su opinién «el protestantismo aparece enlahistoriacomo lalevaduraespiritual del proceso
capitalista»; 0, en otras palabras, «laReformaforjé lasarmasmoralesdelarevolucion bur-
guesa, franqueando laviaal capitalismos. Setratade unahipotesismascercanaalostraba-
josdesociologiadelareligion deMax Weber quealosescritosdeMarx y Engels. Al hablar
dela«consanguinidad delosdosgrandesfenémenos» —capitalismoy protestantismo—Ma-
ridtegui utilizael término mismo que aparece en La ética protestantey el espiritu del capi-
talismo de Weber: Wahlverwandtschaft, e parentesco electivo. Pero en los Sete Ensayos
no se encuentra ninguna referencia a Weber y sus tesis; ésta solo aparece, de segunda
mano, en unacitadel escritor espafiol Ramiro de Maeztu: en el calvinismo la salvacion se
conoce en el cumplimiento de los deberes de cadahombre en su propio oficio, «lo queim-
plicalamoralizacion de lamanera de gastar el dinero»®.

Maridtegui comparte con Gramsci € interés por el protestantismo, en cuanto forma
modernay dinamicade religion, pero no cree en laposibilidad de su futuro desarrollo en
Américal atina: suexpansion esperjudicadapor el desarrollo del movimiento antiimperia-
lista, que consideraal asmisionesprotestantes como tacticasavanzadasdel capitalismo an-
glo-saj6n: britanico o norteamericano®™.

Latercerapartedel capitulo, «Lalndependenciay lalglesia», examinacomo lafata
de ruptura con el pasado colonial termina haciendo del Estado peruano independiente un
Estado semi-feudal y catélico, en e cua «la subsistencia de los privilegios feudales se
acompafiabal 6gicamentedeladelosprivil egios eclesiasticos». Mariétegui criticatambién
laineficacia de la corriente radical o «génzalez-pradista», cuya agitacion anticlerical no
tuvo resultados porque no tenia un programa econémico social%.

En las Ultimas paginas del capitulo sobre «El factor religioso», Mariétegui saca dos
conclusiones general es que tratan de resumir [o que es, asu merade ver, € punto de vista
marxistasobrelareligion. Laprimerase apoyaen el materialismo historico pararechazar,
unavez més, e anticlericalismo libera:

El socialismo, conforme alas conclusiones del materialismo historico —que con-
viene no confundir con el materialismo filosofico— considera alas formas ecle-
siasticasy doctrinasreligiosas, peculiares einherentes al régimen econdmico-so-
cia que las sostiene y produce. Y se preocupa por tanto, de cambiar éste y no

20 J.C.M,7Ensayos, pp. 177-180. Seriainteresanteverificar si en el articulo de M aeztu mencionado por Mari&
tegui —«Roddy e Poder», Repertorio Americano, tomo V11, n° 6, 1926—hay algunareferenciadirectaaMax
Weber.

21 J.CM, 7 Ensayos... p.192. Laprevision de Maridtegui fué efectivadurante medio siglo, pero en los Gltimos
20 afos sedesarroll6 deformaespectéacul ar lavariante pentecostal del protestantismo, apesar del sentimien-
to anti-imperidista...

22 Ibid. pp. 185-191.
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aquellas. Lamera agitacion anticlerical es estimada por el socialismo como una
distraccion liberal burgués®.

Lasegundareafirmalatesissorelianade susarticul os delos afios 1925-26, pero aho-
rade maneramés conforme ala orientacion psicol 6gica— quizés freudiana—del socialista
francés: Como o anunciaba Sorel, 1a experiencia histérica de | os Ultimos lustros ha com-
probado que los actuales mitos revolucionarios o sociales pueden ocupar la consciencia
profunda de los hombres con la misma plenitud que los antiguos mitos religiosos™.

Me parece evidente que el concepto dereligion en Maridtegui tiene unasignficacion
mésampliaque en su utilizacidntradicional . Un pasaje sobre Gonzal ez Pradaen laseccion
«El Proceso alaLiteratura» de los Sete Ensayos |o afirma de manera bastante explicita:

Génzal ez Prada se engafiaba...cuando nos sefialaba su antirreligiosidad. Hoy sa-
bemos mucho més que en su tiempo sobrelareligién (...). Sabemos que unarevo-
lucién es siempre religiosa. La palabra religion tiene un nuevo valor, un nuevo
sentido. Sirve paraalgo més que paradesignar unrito o unaiglesia. Poco importa
que los soviets escriban en sus affiches de propaganda que ‘lareligion es el opio
delospueblos'. El comunismo es esencia mente religioso. Lo que motivaaequi-
vocos es la vieja acepcion del vocablo®.

Mariategui nos propone unanuevadefinicion dereligion, superando «laviejaacep-
€ion », y explicando su «nuevo sentido». Se puedeinferir que setratade unaconcepcién a
lavez ético-politicay espiritual, que tiene que ver con «lanecesidad deinfinito que hay en
el hombre» de que hablabaen 1925, y con labusguedade un mito heroico quele de sentido
y «encantamiento» alavida

En su Ultimo escrito masimportante, En Defensa del Marxismo (1928-29), volvemos
aencontrar latematicasoreliana, y lacomparaci 6n entre mitosrevolucionariosy mitosreli-
giosos. Desde este punto de vistaMariategui se distingue de los deméas marxistas «bergso-
nianos» y «sorelianos» de los afios 1917-23, Lukacs, Gramsci, Bloch o Benjamin, que se
van agjar, en el curso delosafios 20, en lamedidaen que se acercan a movimiento comu-
nistaoficial, decualquier referenciaaSorel. El marxistaperuano esel Ginico que, apesar de
su adhesion alaTerceralnternacional, sigue apropiéndose de temas del autor de las Refle-
xiones sobre la Violencia:

Superando las bases racionalistasy positivistas del socialismo de su época, Sorel
encuentraen Bergson y los pragmatistas ideas que vigorizan €l pensamiento so-
cialista, restituyéndol o alamision revolucionariadelacual |o habiagradual men-
tealgado el aburguesamiento intel ectual y espiritual delos partidosy de sus par-
lamentarios, que se satisfacian, en el campo filoséfico, con el historicismo més
chatoy el evolucionismo més pasivo. Lateoriade los mitos revolucionarios, que

23 lbid. p. 192.
24 |bid. p. 193
25 J.C.M, 7 Ensayos... pp. 263-64.



Michael LOWY
58 Mistica revolucionaria: José Carlos Mariategui y lareligion

aplicaa movimiento socialistala experienciade los movimientos religiosos, es-
tablece |as bases de una filosofia de larevolucién (...)%.

Contrariamente aL ukacs 0 Gramsci, € comunistaMariategui sigueinsistiendo en el
«ascendiente religioso del marxismo», y en lavocacion «idealistalreligiosa» del materia-
lismo socialista: «El materialista, si profesay sirve su fereligiosamente, solo por unacon-
vencién del lenguaje puede ser opuesto o distinguido del idealista»?’. Lasorprendentedia-
| éctica entre materialismo e idealismo — este Ultimo identificado con laéticay lareligion —
esuno delostemas mas origina esdelareflexion del marxista peruano; en otro texto «pro-
gramaético», el celebreeditorial «Aniversarioy Balance» delarevistaAmauta (1928), él lo
presenta en unaformulacion deliberadamente paraddjicay provocativa: «El materialismo
socialistaencierratodas|as posibilidades de ascension espiritual, éticay filosofica. Y nun-
canossentimosmésrabiososy religiosamenteidealistasqueal sentar bienlaideay lospies
en lamateria»®.

Lainterpretacion positivista—y esto esvalido paraunabuenaparte del marxismo ofi-
cial delaSegunday delaTerceraInternacional (en vias de stalinizacién en 1928) —dela
doctrinasocialistaes incapaz de dar cuenta de su profunda significacion moral y politica:
«Vanaeslatentativa de catal ogarla como una simple teoria cientifica, mientras obreen la
historiacomo evangelio y método de un movimiento de masas»*. Partiendo delapresupo-
sicion fundamental que «cadaacto del marxismo tieneun acento defe, devoluntad, de con-
viccion heroicay creadora», Maridtegui propone, en varios pasg esde Defensa del Marxis-
Mo, una comparacion ético-politicaentre lamisticade losrevolucionariosy ladelos cris-
tianos: entrelasasambleasdelalll Internaciona y el misticismo delacristiandad delasca-
tacumbas (una anal ogia ya sugeridapor Engels, aunque Mariategui no lo cita), entre Rosa
Luxemburgo y Teresade Avila®, y, de manera general, entre los héroes del socialismo'y
losdelareligion:

Labiografiade Marx, de Sorel, de Lenin, demil otros agonistas del sociaismo, no
tiene nada que envidiar como belleza moral, como plena afirmacién del espiritu, a
lasbiografiasdeloshéroesy ascetas que, en € pasado, obraron de acuerdo con una
concepci 6n espiritualistao religiosa, enlaconcepcion cléasicade estaspal abras™.

En conclusion: mas allade susinteresantes observaci ones soci o-hi storicas sobre «el
factor religioso» en Pert, €l aporte méas original y innovador de Mariétegui alareflexion
marxistasobrelareligion essu hipétesisacercadeladimensionreligiosadel socialismo, su
andlisisde las afinidades el ectivas (para utilizar €l término weberiano) entre misticarevo-

26 J.C.M, Defensa del Marxismo (1928-29), Lima, Amauta, 1976, p. 22.

27 Ibid. pp. 59 - 60.

28 J.CM, «Aniversarioy Balance» (1928), |deologia y Politica, Lima, Amauta, 1971, p.250.
29 |bid. p. 41.

30 «Vendrauntiempoenque[Rosal uxemburgo], laasombrosamujer que escrebi6 desdelaprisin esasmaravi-
|losas cartas a L uisa K autsky, despertaralamismadevociony encontrarael mismo reconocimiento que una
Teresade Avila». (Defensa del Marxismo p. 44).

31 J.C.M, Defensa del Marxismo, p. 103.
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lucionariay fe cristiana. Escierto que no setratade unaformulacion sistematica, sino mas
bien de una serie de fragmentos cargados de brillantes intuiciones™.

Probablemente no sea una coincidencia que el fundador de lateologia delalibera-
cion, el sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez, dictaraen laUniversidad de Limaun curso
«enteramente dedicado alasideas de Mariategui», y que su obrafundamental Teologiade
laliberacién — perspectivas (1971) contengavariasreferencias a autor delos Sete Ensa-
yos®. De hecho, las hipétesis de Maridtegui son un aporte substancial paraentender aCa-
milo Torres, lateologia de la liberacion y la participacion de |os cristianos en [os movi-
mientos revolucionarios de Ameérica L atina—como el sandinismo nicaraguense— asi como
la «mistica revolucionaria» de movimientos sociaes o politico-sociales como € MST
(Movimiento de los campesinos sin tierra) brasilefio o el EZLN de Chiapas™.

32 Unacomparacién con ideas and ogas — pero bastante diversas en susimplicaciones—d’ Ernst Bloch, Walter
Benjamin o Lucien Goldmann, rebasa los limites de este ensayo.

33 Veaseleentrevistade G. Gutiérrez con Luis Peirano, Que hacer, marzo 1980, p.115. Entretanto, en ningdin
momento Gutiérrez citadirectamentelos pasajes delaobrade Mariategui que serefieren al «ascendientere-
ligioso del marxismo».

34 Hétratado de estudiar estos movimientosy sus raices socio-religiosas en el «cristianismo delaliberacion»,
en mi libro La guerra delos dioses. Religion y Politica en America Latina, Mexico, Siglo XXI, 2000.



